List Svitého Otca FrantiSka

O ulohe literatury vo formacii

1. Povodne som napisal nazov odkazujuci ku knazskej formécii, ale potom som si
uvedomil, Ze podobne to plati aj pre formaciu vSetkych pastoraénych pracovnikov a tiez pre
kazdého krestana. Mam na mysli vyznam Ccitania romanov a poézie pre cestu osobného
dozrievania.

2. Casto sa stava, ze v prazdninovej nude, horu¢ave a osamelosti niektorych vyludnenych
Stvrti sa ndjdenie dobrej knihy na Citanie stdva o4dzou, ktord nas vzd’al'uje od inej vol'by, ktord by
pre nas nemusela byt dobra. Neraz prichadzaju aj chvile unavy, hnevu, sklamania, netuspechu,
a ak sa ndm ani v modlitbe nepodari najst’ pokoj duse, dobra kniha nam pomdze aspon preckat
burku, pokym sa ndm podari ziskat’ trochu viac vnatornej rovnovahy. A mozno nam c¢itanie
otvori nové vnutorné priestory, ktoré ndm pomoézu vyhnat sa uzavretosti, ked’ sme netiprosne
uvdzneni v urcitych obsedantnych myslienkach. To bola castd sktisenost v dobe pred
vSadepritomnymi médiami, socialnymi siet’ami, mobilnymi telefénmi a inymi zariadeniami a ti,
ktori to zazili, vedia, o com hovorim. No nejde o nieco prekonané.

3. Na rozdiel od audiovizudlnych médii, v ktorych ide o ucelenejsi produkt, pricom
priestor a ¢as na ,,obohatenie* pribehu alebo jeho interpretaciu si zvycajne obmedzené, pri
¢itani knihy je Citatel’ ovela aktivnej$i. Dielo istym spdsobom prepisuje, rozvija ho svojou
predstavivost'ou, vytvara novy svet, vyuziva svoje schopnosti, pamét’, sny, vlastny pribeh plny
dramy a symboliky, a tak vznika Gplne iné dielo, nez aké chcel autor napisat’. Literarne dielo je
teda zivym a stale plodnym textom, ktory dokaze znovu prehovorit mnohymi spésobmi a
vytvorit’ s kazdym Citatelom, s ktorym sa stretne, origindlnu syntézu. Pri Citani je Citatel
obohateny tym, ¢o dostava od autora, a to mu zaroveil umoziuje rozvinut’ bohatstvo vlastnej
osoby, takze kazdé nové precitané dielo obnovuje a rozsiruje jeho osobny svet.

4. Preto vel'mi pozitivne hodnotim skuto¢nost, Ze aspont v niektorych semindroch uz
prekonali posadnutost’ obrazovkami — a jedovatymi, povrchnymi a nasilnymi faloSnymi
spravami (fake news) — a venuju Cas literatare, chvilam pokojného a slobodného citania,
rozhovorom o novych ¢i starych knihach, ktoré nam stale vel'a hovoria. Vo v§eobecnosti vSak
treba s polutovanim konStatovat, zZe vo formacnom procese zameranom na pripravu na
knazstvo sa v suCasnosti nevenuje dostato¢na pozornost’ literatire. Povazuje sa totiz Casto za
formu zabavy, teda za menej vyznamny prejav kultury, ktory nepatri na cestu formacnej

pripravy, a teda do konkrétnej pastoracnej skusenosti buducich kitazov. AZ na malé vynimky sa
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venovanie literatiire povazuje za nie€o nepodstatné. V tejto stvislosti by som chcel konstatovat’,
Ze to nie je spravny pristup. Stoji na pociatku istej formy vazneho intelektualneho a duchovného
ochudobnenia budtcich kiazov, ktori st tym pripraveni o privilegovany pristup k jadru I'udske;j
kultary, presnejsie k jadru I'udskej bytosti prostrednictvom literatury.

5. Tymto listom chcem pontknut’ radikdlnu zmenu v procese formacie kandidatov na
knazstvo, pokial’ ide o to, akli vel’kli pozornost’ venovat’ literatire. V tomto ohl'ade povazujem
za vel'mi vystizné vyjadrenie isté¢ho teoldga:

,Literatura [...] vyviera z osoby, z toho, ¢o je v nej neredukovatel’né, z jej tajomstva [...]. Je to
Zivot, ktory si uvedomuje sdm seba, ked’ dosiahne plnost’ vyjadrenia, pricom sa dovolava
v8etkych jazykovych prostriedkov*.'

6. Literatura teda tak ¢i onak suvisi s tym, €o si kazdy z nas od Zivota Zela, pretoze vstupuje
do doverného vzt'ahu s naSou konkrétnou existenciou, s jej zakladnymi napdtiami, jej tizbami a
vyznamami.

7. Toto som sa naucil v mladosti so svojimi Studentmi. V rokoch 1964 a 1965, ako 28-
rocny, som bol ucitelom literatiry na jezuitskej Skole v Santa Fe. Ucil som posledné dva
rocniky stredoskoldkov a musel som dbat’ na to, aby moji ziaci Studovali E/ Cida. Deti ho vSak
nemali rady. Chceli ¢itat’ Garciu Lorcu. Tak som sa rozhodol, Ze sa budu doma ucit’ E/ Cida a na
hodinach budem rozoberat’ autorov, ktorych mali chlapci radSej. Samozrejme, Ze chceeli ¢itat’
sucasné literarne diela. AvSak ked’ ¢itaju knihy, ktoré ich momentalne zaujali, dostanti vacsiu
chut’ vo v§eobecnosti na literaturu ¢i poé€ziu, a potom prejdua aj k inym autorom. Napokon srdce
hlada viac a kazdy si v literatire najde svoju vlastnu cestu.? Ja napriklad milujem tragickych
autorov, pretoze ich diela mézeme vsetci prezivat’ akoby nase vlastné, ako vyjadrenie nasich
vlastnych dram. Ked pla¢eme nad osudom literarnych hrdinov, v hibke duse pla¢eme nad sebou
samymi a nad svojou vlastnou prazdnotou, vlastnymi nedostatkami, vlastnou osamelost'ou.
Samozrejme, neZiadam od vas, aby ste ¢itali to isté, ¢o ja. Kazdy si ndjde tie knihy, ktoré ho
v zivote oslovia a stani sa jeho skuto¢nymi spolo¢nikmi na ceste. Nie je nic
kontraproduktivnejSie ako Citat’ nie€o z povinnosti, vynakladat’ zna¢né usilie len preto, ze ini
povedali, ze je to nevyhnutné. Nie, musime si vyberat knihy s otvorenostou, udivom,
flexibilitou, nechat’ si poradit’, ale aj Gprimne sa snaZit’ najst’ to, ¢o v kazdom okamihu svojho

Zivota potrebujeme.

!'R. LATOURELLE: Letteratura. In: R. LATOURELLE — R. FISICHELLA, Dizionario di Teologia
Fondamentale, Assisi (PG) 1990, 631.

2 Porov. A. SPADARO: J. M. Bergoglio, il ,,maestrillo* creativo. Intervista all’alunno Jorge Milia. In: La Civilta
Cattolica 2014, 1, s. 523 — 534.



Viera a kultura

8. Okrem toho plati, ze pre veriaceho Cloveka, ktory chce uprimne nadviazat’ dialog s
kultarou svojej doby — alebo jednoducho so Zivotom konkrétnych l'udi — sa literatara stava
nevyhnutnou. Druhy vatikansky koncil opravnene tvrdi, ze ,,literatiira a umenie [...] sa usiluja
pochopit’ viastni povahu cloveka™ a ,poukdzat’ na jeho biedy 1 radosti, jeho potreby
i schopnosti“.® Literattra si skuto¢ne berie priklady z kazdodenného Zivota, jeho vasni a jeho
realneho diania, ako je ,.konanie, praca, laska, smrt’ a vetky tie malé veci, ktoré napliaja
Zivot«“.*

9. Ako mdzeme preniknut’ do podstaty starovekych i novodobych kultur, ak ignorujeme,
zavrhujeme a/alebo zamlCujeme ich symboly, posolstvd, vytvory a rozpravania, ktorymi
zachytili, chceli odhalit’ a pripomenut’ ich najkrajSie Ciny a idedly, ale aj nasilie, obavy
a najhlbsie vasne? Ako sa mézeme prihovarat’ srdciam l'udi, ak ignorujeme, odstivame alebo si
nevazime ,tieto slova“, ktorymi chceli vyjadrit’ — a pre€o nie — aj odhalit’ drdmu svojho Zivota
a svojich citov prostrednictvom romanov a basni?

10. V stretnuti s réznymi kultirami, v ktorych misia Cirkvi zapustila korene, dokdzala bez
strachu, ze sa vystavi nebezpeCenstvu, rozvinut’ celil svoju krasu, sviezost’ a novost’ — Casto
vd’aka literature — a vytaZzit’ to najlepSie z toho, ¢o nasla. Takyto postoj ju oslobodil od
pokusenia otupujuceho a fundamentalistického solipsizmu, ktory spociva v presvedceni, ze len
konkrétna kultarno-historicka gramatika ma schopnost vyjadrit celé bohatstvo a hibku
evanjelia.” Mnohé z proroctiev skazy, ktoré sa dnes snaZzia rozsievat’ zafalstvo, maju korene
prave v takomto chapani. Kontakt s roznymi literarnymi a gramatickymi $tylmi vzdy umoziuje
hlbsie chapat’ polyfonny charakter zjavenia bez toho, aby sme ho zredukovali alebo ochudobnili
o jeho vlastné historické poziadavky ¢i mentalne Struktury.

11. Nie je teda ndhoda, Ze napriklad rané krestanstvo jasne pochopilo potrebu tuzkej
konfrontacie s vtedajSou klasickou kultirou. Otec vychodnej cirkvi Bazil z Cézarey vo svojej
Reci k mladym, napisanej medzi rokmi 370 a 375 a adresovanej pravdepodobne jeho synovcom,
vyzdvihol hodnotu klasickej literatary, ktorti napisali éxothen (,,ti zvonka®) — ako nazyval
pohanskych autorov — a to tak s ohl'adom na argumentaciu, teda pre logoi (,,rozpravy*), ktoré
mozno vyuZzit' v teologii a exegéze, ako aj pre samotné svedectvo v zivote, teda pre praxeis
(,,skutky, spravanie®), na ktoré sa berie ohl'ad v askéze a morélke. A na zaver vyzval mladych

krestanov, aby klasikov povazovali za ephddion (,,viatikum®) pre svoje vzdelavanie a vychovu

3DRUHY VATIKANSKY KONCIL: pastoralna konstiticia o Cirkvi v dnesnom svete Gaudium et spes, 62.
4 K. RAHNER: Il futuro del libro religioso. In: Nuovi saggi II, Roma, 1968, s. 647.
® Porov. FRANTISEK: apostolska exhortacia Evangelii gaudium, 117.



a ziskali z nich ,,uzitok pre dusu® (IV, 8 —9). A prave z takéhoto stretnutia krest'anskej udalosti s
vtedajSou kultirou vzniklo originalne spracovanie evanjeliového hlasania.

12. Vdaka evanjeliovému rozliSovaniu kultir je mozné rozpoznat pritomnost’ Ducha v
roznorodej l'udskej realite, to znamena, ze je mozné zachytit’ uz zasiate semeno pritomnosti
Ducha v udalostiach, v citlivosti, tiZzbach a hlbokych pnutiach l'udskych sfdc, ako aj v
socialnych, kultirnych a duchovnych suvislostiach. Podobny pristup mdézeme rozpoznat’
napriklad v Skutkoch apostolov, kde sa spomina Pavlova pritomnost’ na Areopagu (porov. Sk 17,
16 — 34). Ked Pavol hovori o Bohu, tvrdi: ,,Lebo v nnom zijeme, hybeme sa a sme, ako to aj
niektori z vasich basnikov povedali: ,Ved’ aj jeho pokolenie sme'* (Sk 17, 28). V tomto versi st
dva citaty: nepriamy v prvej Casti, kde cituje basnika Epimenida (6. st. pred Kr.), a priamy, kde
cituje Fenomény basnika Arata zo Sila (3. st. pred Kr.), ktory ospevuje sthvezdia a znamenia
dobrého a zlého pocasia. Pavol sa tu prejavuje ako ,,Citatel™ poézie a odhal'uje svoj spdsob
pristupu k literdrnemu textu, ktory musi prinatit’ cloveka zamysliet' sa nad evanjeliovym
rozliSovanim kultar. Aténcania hovoria o iom ako o spermologos, ¢o znaéi ,,vrana, taraj,
Sarlatan* alebo doslovne ,,zberatel’ semien®. To, ¢o bolo vtedy zaiste urdzkou, sa paradoxne javi
ako hlboka pravda. Pavol zbiera semend pohanskej poézie a prekonajuc pociatocny postoj
hlbokého rozhorcenia (porov. Sk 17, 16), spoznava Aténcanov ako ,,velmi ndboznych* a v
textoch ich klasickej literatary vidi skutoéné preparatio evangelica.’®

13. Co urobil Pavol? Pochopil, Ze , literatura odkryva priepasti nachadzajuce sa v loveku,
zatial ¢o zjavenie a nasledne teoldgia ich vyzdvihuju, aby ukazali, ako do nich Kristus
prichadza, aby ich prekro¢il a osvetlil’. Pokial' ide o tieto priepasti, literatGra umoziiuje
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pastierovi ,,pristup k najhlbSej skuto¢nosti“® a pomdha mu vstupit do plodného dialégu s

kultrou jeho doby.

Nikdy nie Kristus bez tela

14. Skor nez sa zacnem venovat’ konkrétnym dévodom, preco by sa na ceste formacie
budtcich knazov treba podporit’ zaoberanie sa literatirou, dovolte mi pripomenut’ jednu
myslienku tykajucu sa sucasnej nabozenskej situacie: ,,Navrat k posvdtnému a duchovné
hl'adanie, ktoré charakterizujii nasu dobu, st nejednoznacné javy. Viac neZ ateizmu dnes Celime

vyzve adekvatne odpovedat’ na smidd mnohych l'udi po Bohu, aby sa ho nesnazili uhasit’

8 A. SPADARO: Svolta di respiro. Spiritualita della vita contemporanea. Milano : Vita e Pensiero, 101.
7”R. LATOURELLE: Letteratura, 633.
8 Sv. JAN PAVOL IL.: List umelcom, 6.



“9  Naliehavd uloha ohlasovat

nezmyselnymi ponukami alebo JeziSom Kristom bez tela
evanjelium v nasSej dobe si preto od veriacich a najma kiazov vyzaduje usilovat’ sa o to, aby sa
kazdy mohol stretnut’ s JeZiSom Kristom, ktory sa stal telom, ¢lovekom, dejinnou skutocnostou.
Vsetci si musime dat’ pozor, aby sme nikdy nestratili zo zretel'a ,,telo* JeziSa Krista: to telo,
ktoré je tvorené vaSnami, emdciami, citmi, konkrétnymi pribehmi, rukami, ktoré sa dotykaja a
uzdravuji, pohladmi, ktoré oslobodzuji a povzbudzuju, pohostinnostou, odpustenim,
rozhor¢enim, odvahou, nebojacnost'ou: jednym slovom, laskou.

15. A prave na tejto trovni moze pravidelné Citanie literatury spravit’ buducich knazov a
vSetkych pastoraénych pracovnikov este vnimavejSimi na plné Clovecenstvo Pana JeZiSa, v
ktorom je naplno rozliate jeho boZstvo. To im umozni ohlasovat’ evanjelium tak, aby kazdy,
naozaj kazdy, mohol zakusit, aké pravdivé je to, ¢o hovori Druhy vatikdnsky koncil:
,,Tajomstvo ¢loveka sa stdva naozaj jasnym iba v tajomstve vteleného Slova“.'® To neznamena
tajomstvo abstraktného T'udstva, ale tajomstvo tejto konkrétnej I'udskej bytosti so vSetkymi

ranami, tizbami, spomienkami a nadejami jej zivota.

Vel’ké dobro

16. Pokial’ ide o pragmatické hl'adisko, mnohi vedci tvrdia, Ze zvyk Citat’ ma v Zivote
¢loveka mnoho pozitivnych uc¢inkov: pomaha mu ziskat’ SirSiu slovnu zasobu a nasledne rozvija
rozne aspekty jeho inteligencie. Podnecuje tieZ predstavivost’ a tvorivost. Zaroven umoznuje
I'ud’om, aby sa naucili bohatSie vyjadrovat’ vlastné pribehy. ZlepSuje tiez schopnost’ sustredit’
sa, znizuje uroven kognitivneho ubytku, upokojuje stres a tizkost’.

17.  NavySe nas pripravuje na pochopenie a riesSenie roznych situdcii, ktoré mézu v zivote
nastat’. Pri Citani sa vzivame do postav, starosti, drdm, nebezpecenstiev, obav l'udi, ktori
napokon zdolali urcité zivotné vyzvy, alebo mozno pocas ¢itania ddvame postavam rady, ktoré
neskor posliZia ndm samym.

18. Chcel by som skusit’” povzbudit’ k ¢itaniu, a preto odcitujem zopar textov zndmych
autorov, ktori nas niekol’kymi slovami vel'a naucia:

Romany v nas ,,v priebehu hodiny rozputaja vSetky mozné pocity radosti 1 neStastia, ktoré by
sme v Zivote poznavali celé roky a z ktorych tie najintenzivnejSie by sa nam nikdy neodhalili,
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pretoze pomalost’, s akou sa vyskytuju, ndm brani ich vnimat

9 FRANTISEK: apostolska exhorticia Evangelii gaudium, 89.
Y DRUHY VATIKANSKY KONCIL: pastoralna konstitucia o Cirkvi v suasnom svete Gaudium et spes, 22.
WM. PROUST: Alla ricerca del tempo perduto. 1. La strada di Swann. Milano : Mondadori, 1983, s. 104.



,,Pri Citani vel'kych literdrnych diel sa stdvam tisickami 'udi a zaroven ostdvam sam sebou. Ako
no¢na obloha v gréckej poézii vidim myriadami o¢i, ale vzdy som to ja, kto vidi. Tu, rovnako
ako v ndbozenstve, laske, moralnom konani a poznani, presahujem sam seba, a predsa, ked’ tak
konam, som viac sam sebou ako kedykol'vek predtym®.'

19. Mojim zdmerom vSak nie je venovat’ sa len rovine osobnej uZito€nosti literatury, ale

zamysliet’ sa nad najpadnejSimi dovodmi pre prebudenie lasky k ¢itaniu.

Pocivat’ nieci hlas

20. Ked rozmysl'am o literature, spominam si, ¢o hovorieval svojim Studentom velky
argentinsky spisovatel’ Jorge Luis Borges:" najdélezitejsie je Citat, prist’ do priameho kontaktu
s literaturou, ponorit sa do zivého textu, ktory mame pred sebou, a nie sa upinat na urcité
myslienky a kritické komentare. A Borges tito myslienku objasnoval svojim Studentom
hovoriac, Ze hoci moZno spoc¢iatku budl rozumiet’ len malo z toho, €o ¢itaju, v kazdom pripade
budt pocut’ ,,nieci hlas“. To je definicia literatury, ktora sa mi vel'mi paci: pocuvat nieci hlas. A
nezabudajme, aké nebezpecné je prestat’ poCuvat’ hlas druhého cloveka, ktory nds vyzyva!
Okam?zite totiz upadneme do vnutornej izolacie, ocitneme sa v istej ,,duchovnej* hluchote, ktora
negativne ovplyvni aj nd$ vzt'ah k sebe samym a nas vzt'ah k Bohu, bez ohl'adu na to, kol’ko sme
toho nastudovali z teologie ¢i psychologie.

21. Na tejto ceste, ktora nas robi vnimavymi voci tajomstvu druhych, nas literatira uci
dotykat’ sa ich stdc. Ako si na tomto mieste nepripomenut’ odvazne slova, ktoré 7. méja 1964
adresoval sv. Pavol VI. umelcom, a teda aj vel'kym spisovatelom? Povedal: ,,Potrebujeme vas.
Nasa sluzba potrebuje vaSu spolupracu. Lebo, ako viete, naSou sluzbou je hlasat’
a spristupiiovat’ svet ducha — neviditeIného, nevyslovitelného, Boziecho — a robit ho
zrozumitenym, ba dojimavym. A v tejto cinnosti, ktora neviditelny svet prenaSa do
pristupnych, zrozumitelnych foriem, ste majstrami“.'"* Pointa spo¢iva v tomto: lohou
veriacich, a najmi knazov, je ,,dotknut’ sa* srdca suicasného ¢loveka, aby sa pohlo a otvorilo
ohlasovaniu Pana JeZiSa, a v tomto ich usili im mo6zZe byt literatira a poézia nenahraditelnym
prinosom.

22. T. S. Eliot, basnik, ktorému krest'ansky duch vd’aci za literarne diela, ktoré poznacili
sucasny svet, vystizne opisal modernu nadbozensku krizu ako krizu rozsirenia ,,emocionalnej

neschopnosti“.”” Vo svetle takéhoto chapania reality nie je problémom dneSnej viery

2.C .S. LEWIS: Lettori e letture. Un esperimento di critica. Milano, 1997, s. 165.
3 Porov. J. L. BORGES: Borges, Oral. Buenos Aires, 1979, 22.

14 Sv. PAVOL V1.: Homilia na omsi pre umelcov v Sixtinskej kaplnke, 7. méaja 1964.
5T, S. ELIOT: The Idea of a Christian Society. Londyn, 1946, s. 30.



predovsetkym to, ¢i sa viac alebo menej stotoZiluje s doktrindlnymi vyrokmi. Ide skor o
neschopnost’ mnohych l'udi pocitovat’ dojatie pred Bohom, pred jeho stvorenim, pred inymi
I'ud'mi. Existuje tu teda tloha ozdravit” a roz$irit' naSu citlivost. Preto som po ndvrate z
apostolskej cesty do Japonska na otazku, ¢o sa mdéze Zapad naucit’ od Vychodu, odpovedal:

,,Myslim, Ze Zapadu chyba trocha poézie*.'®

Isty druh cvidiska rozliSovania

23. Co teda kiiaz z kontaktu s literatarou ziska? Pre¢o je potrebné povazovat' itanie
vyznamnych roméanov za doleZit sucast’ knazskej paideie a podporovat’ ho? Preco je dolezité
obnovit’ pripravu kandidatov na kiazstvo a zaviest’ do nej myslienku o hlbokej duchovnej
pribuznosti medzi kitazom a basnikom, ktora naértol teolog Karl Rahner?"’

24, Poktisme sa odpovedat’ na tieto otazky zapoCuvanim sa do tvah tohto nemeckého
teologa.'® Basnikove slova, pise Rahner, st ,,plné nostalgie, st to ,,dvere otvarajuce sa do
nekonecna, dvere, ktoré sa otvaraju dokoran nesmiernej roznorodosti. Evokuju nevyslovitel'né,
smeruju k nevyslovitelrnému*. Toto poetické slovo ,,smeruje k nekonecnu, ale nemo6ze nam toto
nekonecno dat, nemdze v sebe niest’ ani ukryt’ toho, ktory je nekonecny*. To je v skutoc¢nosti
vlastné len BoZiemu slovu a — Rahner d’alej hovori — ,,preto basnické slovo vzyva BozZie
slovo®."” Pre krest'anov je Boh slovom a vSetky I'udské slova nesu stopy naSej vnltornej tizby
po Bohu, smeruju k tomuto Slovu. MoZno povedat’, Ze skutone basnické slovo analogicky
participuje na Bozom slove tak, ako ndm ho radikalne predstavuje List Hebrejom (porov. Hebr
4,12 —13).

25. Aj preto mdze Karl Rahner vytvorit’ krasnu paralelu medzi knazom a basnikom: ,,len
slovo je schopné v intimnej hibke uvorlnit’ to, ¢o drZi v zajati vietky nevyjadrené skuto&nosti:
mlcanie ich priklonu k Bohu*.*

26. V literatare ide o otazky formy vyjadrovania a vyznamu. Preto je istym druhom cviciska
rozliSovania, ktoré cibri sapiencidlne schopnosti vnutorného a vonkajSiecho duchovného
rozliSovania buduceho knaza. Miestom, kde sa otvara tento pristup k vlastnej pravde, je vnitro
Citatela, ktory je priamo zapojeny do procesu ¢itania. Tu sa odvija scenar osobného duchovného
rozliSovania, v ktorom nebudu chybat’ obavy a dokonca ani o krizy. Mnohé literarne texty mézu

v skutocnosti zodpovedat’ ignacianskej definicii ,,netitechy*.

16 Tladova konferencia Svitého Otca pocas spiatoéného letu z apostolskej cesty Jeho Svitosti Frantiska do
Thajska a Japonska, 26. novembra 2019.

7 Porov. A. SPADARO: La grazia della parola. Karl Rahner e la poesia. Milano : Jaca Book, 2006.

8 K. RAHNER: Sacerdote € poeta. In: La fede in mezzo al mondo. Alba, 1963, s. 131 — 173.

9 Tamze, s. 171.

0 Tamze, s. 171.



27. ,Neutecha sa chape ,,ako zatmenie duSe, zmétok v nej, ndklonnost’ k nizkym a zemskym
veciam, nepokoj vyplyvajuci z rozliénych pobureni a pokusSeni, pohynajuci k nedovere, bez
nadeje, bez lasky, ked’ sa dusa citi celkom lenivou, vlaZznou, zarmitenou a akoby odlucenou od
svojho Stvoritel’a a Pana“.?!

28. Bolest’ alebo nuda, ktoré ¢lovek pri ¢itani urcitych textov pocituje, nemusia byt
nevyhnutne zI¢ alebo zbytocné. Sdm Ignac z Loyoly poznamenal, ze v ,.tych, ¢o kracaji od
zIého k horSiemu*, dobry duch posobi tak, ze vyvolava nepokoj, rozrusenie, nespokojnost’.* To
by bola doslovna aplikacia prvého ignacidnskeho pravidla rozliSovania duchov vyhradeného
pre tych, ktori ,,krac¢aji od tazkého hriechu do tazkého hriechu®. V takych osobach dobry duch
poOsobi tak, ze ich ,,znepokojuje a sposobuje im mravnym stidom rozumu hryzenie svedomia“,*
aby ich priviedol k dobru a krase.

29. Citatel’ teda nie je len prijemcom akéhosi pou¢ného posolstva, ale je osobou, aktivne
nabadanou k tomu, aby vstipila na nestabilni pddu, kde nie su a priori vymedzené a oddelené
hranice medzi spasou a zatratenim. Akt ¢itania je teda ako akt ,,rozliSovania®, pricom Citatel je
do neho zapojeny v prvej osobe ako ,,subjekt® Citania a zaroven ako ,,0bjekt* toho, o Cita.
Citanim romanu alebo béasnického diela ¢itatel’ skutocne zaZiva, Ze je ,.¢itany* slovami, ktoré

¢ita.* Podoba sa tak hracovi na ihrisku: hra hru, ale zaroven sa hra hra prostrednictvom neho v

tom zmysle, Ze je Gplne zapojeny do toho, ¢o robi.”

Pozornost’ a travenie
30. Pokial’ ide o obsah, treba uznat’, Ze literatira je — podl'a sldvneho prirovnania, ktoré

t** — ako ,,d’alekohl'ad* namiereny na bytosti a veci, nevyhnutny pre zaostrenie

vymyslel Prous
na ne z ,,velkej vzdialenosti medzi naSim vnimanim a celkom l'udskej skusenosti, ktort
kazdodenny zivot prehlbuje. ,,Literatira je ako fotografické laboratorium, v ktorom sa daja
spracovat’ obrazy Zivota tak, aby odhalili svoje kontiry a nuansy. Tomu teda literatira ,sl0Zi‘:
aby ,rozvijala‘ obrazy zivota“,” pytala sa nas na jeho zmysel. Stru¢ne povedané, slaZzi na tp, aby

sme Zivot skutocne prezivali.

21 Sy. IGNAC z LOYOLY: Duchovné cvicenia. Trnava : Posol BSJ, 1945, 317.

22 Porov. tamze, 335.

3 Tamze, 314.

24 porov. K. RAHNER: Sacerdote e poeta. In: La Fede in mezzo al mondo, Alba, 1963, s. 141.

» Porov. A SPADARO: La pagina che illumina. Scrittura creativa come esercizio spirituale. Milano : Ares,
2023, s. 46 —47.

%6 M. PROUST: 4 la recherche du temps perdu. Le temps retrouvé, Paris 1954, Vol. 11, s. 1041.

77 A. SPADARO: La pagina che illumina...cit. s. 14.



31. Nas bezny pohl'ad na svet je totiz akoby ,,z0Zeny* a obmedzeny v dosledku tlaku, ktory
na nds vyvijaju operativne a bezprostredné ciele nasho konania. Aj sluzba v ramci kultu,
pastoracie Ci charity sa moze stat’ imperativom, ktory upriamuje nase sily a pozornost’ len na
ciele, ktoré treba dosiahnut’. AvSak Jezi§ nam v podobenstve o rozsievaovi pripomina, ze
semeno musi padnit’ do hlbokej pddy, aby casom prinieslo plody a nebolo udusené
povrchnost'ou alebo tfnim (Mt 13, 18 — 23). Existuje teda riziko, Ze upadneme do isté¢ho
zamerania na efektivitu, v ktorom sa banalizuje rozliSovanie, ochudobiiuje citlivost’ a redukuje
komplexnost’. Preto je potrebné a nalichavé celit' tomuto nevyhnutnému zrychlovaniu a
zjednoduSovaniu nasho kazdodenného zivota tym, Ze sa naucime vzdialit sa od
bezprostredného, spomalit’, kontemplovat’ a nac¢tvat’. To sa mdze udiat’, ked’ sa clovek slobodne
zastavi a precita si knihu.

32. Je potrebné znovu n4jst’ také spdsoby vzt'ahovania sa k realite, ktoré st pohostinné, nie
strategické ¢i zamerané priamo na vysledok, ale ktoré umoznuji vyniknit’ nekone¢nej hojnosti
bytia. Odstup, pomalost’, sloboda — to st charakteristické znaky pristupu k realite, ktory prave v
literatare nachadza svoju — mozno nie vylu¢n, ale privilegovanu — formu vyjadrenia. Literatira
sa potom stava akymsi cviciskom, kde si mozno trénovat’ pozornost’, aby sme hl'adali a skimali
pravdu o 'ud’och a situaciach ako tajomstvo bohaté na prebytok vyznamu, ktory sa méze len
Ciastocne vyjavit pomocou kategorii, vysvetlujucich schém ¢i linearnej dynamiky priciny
a nasledku, prostriedku a ciel’a.

33. Dal§i krasny obraz objasiiujuci tlohu literatiry pochadza z fyziologie I'udského
organizmu, konkrétne z travenia. Za vzor posluzilo ruminatio (prezuvanie) kravy, o ktorom sa
zmienuje mnich Guillaume de Saint-Thierry v 11. storo¢i a jezuita Jean-Joseph Surin v 17.
storo¢i. Ten hovoril aj o ,,zalidku duse® a jezuita Michel De Certeau poukazal na opravdiva
,fyziologiu traviaceho ¢&itania®.*® Literatira ndm pomaha vyjadrit’ nasu pritomnost’ vo svete,
Hstravit® a asimilovat’ ho zachytenim toho, €o presahuje povrch skusenosti; sliZzi na
interpretaciu Zivota, rozoznavanie jeho vyznamov a zakladnych napéti.*

Vidiet’ o¢ami druhych

34. Pokial’ ide o formu diskurzu, deje sa toto: Citanim literarneho textu sa dostdvame do
pozicie, Ze ,,vidime oami druhych**" a ziskavame SirSiu perspektivu, ktord rozsiruje nasu
I'udskost’. To v nas aktivuje empaticku silu predstavivosti, ktora je zadkladnym prostriedkom

schopnosti stotoznit’ sa s pohl'adom, stavom, citenim inych, bez ktorej niet solidarity, zdiel'ania,

M. DE CERTEAU: Il parlare angelico. Figure per una poetica della lingua (Secoli XVI e XVII). Firenze 1989,
s. 139.

» Porov. A. SPADARO: La pagina che illumina.. .cit. s. 16.

% C.S. LEWIS: Lettori e letture. Un esperimento di critica. Milano, 1997, s. 165.



sucitu, milosrdenstva. Citanim zistujeme, ze to, ¢o citime, nie je vlastné len nam, je to
univerzalne, a preto sa ani ten najopustenejsi clovek neciti sam.

35. Obdivuhodné rozmanitost’ l'udského bytia a diachronna a synchronna pluralita kultar a
poznania su v literatire vyjadrené jazykom schopnym respektovat’ a vyjadrit’ ich rozmanitost’,
ale zaroven su pretavené do symbolickej gramatiky vyznamov, ktora ich robi pre nas
zrozumitelnymi, nie cudzimi, o ktoré sa mozeme vzajomne podelit. Originalita literarneho
slova spo€iva v tom, Ze vyjadruje a sprostredkuva bohatstvo skusenosti nie prostrednictvom
objektivizacie v deskriptivnom zobrazeni analytickych poznatkov, alebo v normativhom
skiamani kritickych studov, ale ako obsah vyjadrovacieho a interpretacného Usilia dat’ danej
skusenosti zmysel.

36. Pri ¢itani istého pribehu si vd’aka autorovmu videniu kazdy po svojom predstavi pla¢
opustené¢ho dievcat’a, starti Zenu zakryvajicu telo svojho spiaceho vnuka, odhodlanie malé¢ho
podnikatel’a, ktory sa napriek vSetkym taZkostiam snazi preZit, poniZenie ¢loveka, ktory sa citi
vSetkymi kritizovany, chlapca, pre ktoré¢ho st sny jedinym vychodiskom z bolesti nest’astného
a drsného zivota. Ked’ uprostred tychto pribehov zachytime stopy svojho vnitorného sveta,
staneme sa citlivej$imi na prezivanie inych, vystapime zo seba, aby sme vstipili do ich hibky,
a o trochu lepsie dokazeme pochopit’ ich boje a tizby, uvidime realitu ich o¢ami a nakoniec sa
staneme ich spolo¢nikmi na ceste. Takto sa pondrame do konkrétneho i vnutorného zivota
predavaca ovocia, prostititky, dietata vyrastajiceho bez rodi€ov, murdrovej Zeny, starenky,
ktora stale veri, ze najde svojho princa. A moézeme to robit’ s empatiou a niekedy aj so
zhovievavost'ou a s pochopenim.

37. Jean Cocteau napisal Jacquesovi Maritainovi: ,,Literatira je nemozna, musime sa od nej
odputat’. A je zbytocné pokusat’ sa z nej dostat’ pomocou literattry, pretoze len laska a viera nam
umoziuji vyjst’ zo seba samych*“.>' Ale naozaj vychadzame zo seba, ak nas v srdci nespal'uj
utrpenia a radosti inych? Rad by som pripomenul, Ze ako krestanovi mi nie je I'ahostajné ni¢, ¢o
je Pudské.

38. Okrem toho literatara nie je relativistickd, pretoZe nas nezbavuje hodnotovych kritérii.
Symbolické zobrazenie dobra a zla, pravdy a 1zi ako rozmerov, ktoré¢ v literatiire nadobudaji
podobu individualnych existencii a kolektivnych historickych udalosti, moralny usudok
neneutralizuje, ale zabranuje tomu, aby sa stal slepym alebo povrchne odsudzujicim. ,, Preco
vidis smietku v oku svojho brata, a vo viastnom oku brvno nezbadas?* —pyta sa nas Jezi§ (Mt 7,

3).

31J. COCTEAU - J. MARITAIN: Dialogo sulla fede. Firenze : Passigli, 1988, s. 56. Porov. A. SPADARO, La
pagina che illumina...cit., s. 11 —12.
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39. A prostrednictvom prchkosti, obmedzenosti alebo krehkosti druhych mame prileZitost’
hlbsie sa zamysliet’ nad svojimi vlastnymi slabostami. Tym, ze literatira pontka ¢itatelovi
Siroky pohl'ad na bohatstvo a biedu l'udskej skusenosti, vychovava jeho chapanie k pomalosti,
pokore nezjednoduSovania, miernosti nepredstierania, ze pomocou usudku sme shcopni
ovladat’ realitu a l'udsku existenciu. Rozumovy tsudok je urcite potrebny, ale nikdy sa nesmie
zabudat’ na jeho obmedzeny rozsah: nikdy sa sudenie nesmie premenit’ na rozsudok smrti, na
vymazanie, na potlacenie 'udskosti v prospech neplodnej absolutizacie zdkona.

40. Pohl’ad literatary vychovava citatel'a k decentralizacii, zmyslu pre ohranicenost’, k
zrieknutiu sa kognitivnej a kritickej nadvlady nad sktisenost'ou. U¢i ho chudobe, ktora je
zdrojom mimoriadneho bohatstva. Tym, Ze Citatel uzna marnost’ a hddam aj nemoznost’
zredukovat’ tajomstvo sveta a I'udskej bytosti na antinomickt polaritu pravda/nepravda alebo
spravne/nespravne, prijima povinnost rozumového sudenia nie ako nastroja nadvlady, ale ako
pohnutky k neprestajnému nactvaniu. A tiez k ochote vstipit’ do tohto mimoriadneho bohatstva
dejin, ktoré je sposobené pritomnost'ou Ducha, ktory sa dava aj ako Bozia milost: teda ako
nepredvidatel'na a nepochopitel'na udalost’, ktord nezavisi od l'udského konania, ale nanovo

definuje to l'udské ako nadej na vykupenie.

Duchovna moc literatury

41. Dufam, Ze sa mi v tychto kratkych tvahach podarilo zdoéraznit, akti lohu moze
zohrévat’ literatra pri formovani srdca a mysle pastiera alebo buduceho pastiera vzh'adom na
jeho slobodné a pokorné pouzivanie vlastného rozumu, plodné poznavanie plurality 'udskych
prejavov, rozsirenie I'udskej vnimavosti a napokon vel'kej duchovnej otvorenosti pre po¢uvanie
jedného Bozieho hlasu prostrednictvom mnohych hlasov.

42, V tomto zmysle literatira pomaha c¢itatel'ovi rozbijat’ modly egocentrickych, faloSne
sebestacnych, staticky konvenénych jazykov, ktoré niekedy hrozia znecistit’ aj nas§ cirkevny
diskurz a uviznit’ slobodu slova. Literarne slovo je slovom, ktoré uvadza jazyk do pohybu,
oslobodzuje ho a o€ist'uje: napokon ho otvara jeho vlastnym d’al§im moznostiam vyjadrovania
a skimania, robi ho pohostinnym pre Bozie slovo, ktoré sa udomacnuje v 'udskej reci nie vtedy,
ked’ sa chape ako poznanie, ktoré je uz plné, definitivne a Uplné, ale ked sa stava bdelym
pocuvanim a ¢akanim na toho, ktory prichadza, aby urobil vSetko novym (porov. Zjv 21, 5).
43. Duchovna sila literatury napokon pripomina zakladna tlohu, ktorti Boh zveril ¢loveku:
ulohu ,,pomenovat™ zivé bytosti a veci (porov. Gn 2, 19 — 20). Poslanie strazcu stvorenia, ktoré
Boh zveril Adamovi, spoc¢iva predovSetkym v rozpoznani vlastnej reality a zmyslu existencie

inych bytosti. Aj kilazovi je zverena tato povodna tloha ,,pomenovat™, dat zmysel, stat’ sa
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nastrojom spoloc¢enstva medzi stvorenim a vtelenym Slovom a jeho mocou osvetlovat’ kazdy
aspekt I'udského bytia.

44. Pribuznost medzi knazom a basnikom sa tak prejavuje v tomto tajomnom a
nerozlucite'nom sviatostnom spojeni medzi bozskym a 'udskym slovom, ktoré vedie k sluzbe
plnej naclivania a sucitu, ku charizme, ktora sa stava zodpovednost'ou, k vizii pravdy a dobra,
ktoré sa odhal'uje ako krasa. Nemozno nepocut’ slova, ktoré ndm zanechal basnik Paul Celan:

,,Kto sa skutoéne u¢i vidiet', priblizuje sa k neviditeInému‘*.

Dané v Rime, pri sv. Janovi v Laterane, 17. jula 2024, v dvanastom roku mojho pontifikatu.

FRANTISEK

32 p. CELAN, Microliti. Milano, 2020, 101.
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